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بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت * 


۰ ۶ ماه ۱ 
دکتر ابراهیم جوانمرد فرخانی 
استادیار دانشگاه گنبدکاووس 


جوم 6۵۱۵00 متطه تحامل تمه هر :ات2« 


دکتر حسین جاور 
استادیار پردیس فارابی دانشگاه تهران 


۱ 


فقهای امامیه و اهل‌سنت در مشروعیت انتخاب جنسیت جنین به سه نظر قائل هستند: معتقدان به جواز 
معتقدند که اشکال‌های وارد بر بهره‌گیری از این تکنیک دفع‌شدنی است؛ قائلان به حرمت بر این باورند که 
دست‌بردن در ژن‌های جنین برای تغییرات غیرضروری» خطا و ناروا است؛ باورآورندگان به تفصیل» استفاده از 
این تکنیک را فقط برای پیشگیری از انتقال ناهنجاری‌های ژنتیکی يا درمان بیماری‌ها صحیح دانسته‌اند. در 
این پژوهش, با روش کتابخانه‌ای و تحلیلی‌توصیفی. ادل مشروعیت انتخاب جنسیت در فقه فریقین و دلاتل 
مخالفان آن‌ها تبیین شده است. یافته‌های این پژوهش نشان می‌دهد که انتخاب حنسیت به دلایل غیریزشکی و 
صرفاً براساس علاقة والدین به جنسی خاصء جایز نیست. تنها در فرضی که برای حفظ سلامت مادر یا جنین» 
راهی جز استفاده از تکنیک‌های انتخاب جنسیت نباشد, عقلاً در تزاحم بین نجات بیمار و اخذ سلول از 


حنین» اولی مقدم است: 


کلید و اژه‌ها: انتخاب. حنسیت» حنین, امامیه, اهل‌سنت. 


#. مقاله پژوهشی؛ تاریخ وصول: ۱۳۹۸/۰۸/۱۱؛ تاریخ تصویب نهایی: ۱۳۹۸/۱۱/۲۱. 
۱ نویسنده مسئول 


۳۰ فقه و اصو ل شمار و ۱۲۵ 
تصححص صذ عیجاع] ۵۶ 5۵ عط ع‌صنوهمط ۶ه مدستاتوم عطا ؟ه «فنح5 ۸۸ 


ععصعبم‌ونیت [ تصصنگ 4مه 


امه نصا یمه 4دحجمع) تمووعگم:۲ تصماونوعش ر تصحط‌آیه۳ 4عمصصمید صنطهءط۴ ,1۶ 
(«مطانم مصن‌صممفعتمن)) 

صحعطه؟ که پوانمیه‌نونا رمیدم‌هفن تطمید؟ جمووع]۳۳۵ صمونوع رنعد[ صذه‌عوم]۳ ,122 

اعجتاوماظ 

صذ عتتاع عطا ۵۶ »هو عمط عصنوهمحل 13 مفصتانوع! عطا صذ ععنلهط عاوتتتاز تصصن؟ 4صح تصح‌حه[ 
ممنراممد ۶ لهج عطا عقط) 10مط (صمتععتصهح) 722 1۳ وصنبعناهط 06 :۱۷2 معط 
عقطا 8امط (رجتعصعه) عقصعمط صذ معصنهعناهه ععمط؟ عاطمهءزع مد عمونصطع عنطا 
اتوگه) صذ عهصن‌ناهط ععمط رهم فذز فععصقط ندوععءعصصت م۲ قعصعم لماع وصناهآمم‌نصهه 
طملععتصعصهت معط ۲۶ 1۵ ده 01 ول عاوتصطهع] عنط آه عوبا عمط ععط) 10مط (علنعغع) 
666 ۱62 ما ۵۶ عععلمونل عناعصوع 0۴ 

وحمعمع: عطا ره‌مطاعص بمفتطنا مه لم‌تا‌لممه - عتاحتن‌ععه عطا طازمه رح‌عمعوعم عنطا م1 
عط 4ج فنععی مس عطا ۵۶ ععصع‌نصم‌عنسز عطا صذ صمنه‌عاهو ععصعع که بوحسنانمع! عطا 
خعطا مه رفنه ونطع ه فعصن‌صن 16 ,4عصنعآموت معط هسقط عتصعصمووه عتعطا 10۶ عجمقوع 
۶ وزعدط عط مه مرلعامی 4صه فصمعحعد لقتلعصصمه عم عاطتععتصهم عمط وز صمنعاه: عصعع 
0 ۱۷۵7 تعطاه مص فد معط عقطا عصتصصاوع۸ ۹6 تدلنه‌تانوم 2 ۲0۲ توت | "کاصه‌تهم 
همنهعاعو ععلصعع هصنعه صفطا ععطاه عنتع؟ عم عطامصه عطا که طفلععط عطا صنعاصنهه 
۹ صععسهه عنالصری فطل ها ۲ص «المصهمتاهر 15 اصعتلوم عص ۹ ,65تا0 61 


.عتتاع؟ عمط مت ای معط مصعاع۳ 4ص اصعتلوم عط 


متصصناگ ردررتصفصا رعتتاع! رع‌صعع رععنم :16۷۵۲08 


تابستان ۱۴۰۰ بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت ۳۹ 
مقدمه 

از گذشته پیرامون مسئله تعیین حنسیت جنین تکنیک‌هایی مطرح بوده است که امروزه نیز در قالب‌های 
نوینی شکل گرفته و پاره‌ای گونه‌های حدید نیز بر آن افزوده شده است و در آینده نیز در همین شکل با 
قالب‌های مدرن‌تری در دانش ژنتیک پزشکی» عرضه می‌شود. به‌دلیل اقدام بسياري از خانواده‌ها به انتخاب 
حنسیت فرزند دلخواه. اندک‌اندک این موضوع به‌صورت یکی از موضوعات مهم و پرچالش است. این 
تکنيك که از سال‌های گذشته در برخی کشورهاي پیشرفته استفاده می‌شود غالباً به‌منظور تعیین حنسیت 
جنین‌هایی که در معرض امراض وراثتی نظیر هموفيلي قرار دارند. به کار مي‌رود و انتخاب جنسیت به‌صرف 
علاقهٌ والدین به داشتن فرزند پسر یا دختر در بیشتر کشورها معمول نیست(234 ,1۷1116 ۷) . 

البته در طرف مقابل» عده‌ای هم با انتخاب جنسیت فرزند به‌دلخواه والدین موافق هستند و معتقدند در 
مواردی که برخی از والدین به‌دلیل اشتیاق به داشتن دختر یا پس چندین بار صاحب فرزند می‌شوند ولی 
راه به جایی نمی‌برند. استفاده از این روش مي‌تواند در جلوگیری از افزايش جمعیت موثر باشد. مخالفان 
تعیین جنسیت آن را مقدمهٌ ایجاد نوعي تبعیض جنسیتی در جامعه. به‌هم‌ریختن تناسب جمعيتي و مختل 
کردن روند عادي تولیدمثل مي‌دانند و موافقان تعیین جنسیت جنین را از حقوق طبیعی زوحین به شمار 
آورده و آن را در تتظیم خانواده و پیشگیری از حاملگی‌های مکرر و پرخطر. کمك‌کنن ده مي‌دانند 
(8067 ما۱62). 

مخالفان تعیین جنسیت جنین بر اين عقیده‌اند که نطفه از لحظه لقاح اسپرم با تخمک و مراحل بعدی 
تکوین حنسیت دارای هویت و شخصیت انسانی است؛ پس نمی‌توان با حداکردن يك سلول از نطفه, به آن 
لاه وارد گر همخت پا قظر آمها طین یه زورب لمن وکاف تا روت بعن بقا(۱ 1 کرو پیسی رگن 
بخواهد دختر و به هرکس بخواهد پسر مي‌دهد» (شوری: )٩‏ و اية «هُو لَذِي کم في لام کیت 
یْاء؛ و كسي است که شما انسان‌ها را در رحم‌ها به هر طور که بخواهد صورتگري مي‌کند» (آل عمران: 
7 دختر یا یسربودن نوزاد به دست خدا است و نیز مصالح و مفاسد را فقط او می‌داند و بر اساس آن به 
دلیلی بر حرمت انتخاب فرزند وحود ندارد و اصل اولی در هر چیزی اباحه است (ایاد احمد» ۱۲۸). 

از دید پيشينة پژوهشی, با وحود نوشتارهایی! در اين راستا ولی به‌دلیل وحود کاستی‌های بسیار در این 
زمینه» بررسی چندبارة امر به‌ویژه با نگاهی تطبیقی به رویکرد مذاهب اسلامی بسیار ارزشمند به نظر 
۱ از این پژوهش‌ها می‌توان به مقالٌ نقیبی و همکاران, ۱۳۹۷: «بررسی حکم جواز یا عدم جواز انتخاب جنسیت در فقه امامیه؛ مقالا دژاکام و 


همکار. ۱۳۹۰: «درمان ناباروری و تعیین جنسیت جنین در چالش با حکمت و عدالت خداوند»؛ مقالهٌ نظری توکلی و همکاران ۱۳۹۷: «تبیین 
حکم فقهی تعیین جنسیت جنین در مذاهب اسلامی»؛ صادقی مقدم و همکار. ۱۳۹۵: «تحلیل مبانی فقهی‌حقوقی اخلاقی انتخاب جنسیت 


۳۲ فقه و اصول شمارة ۱۲۵ 
می‌رسد. ازاین‌رو در اين پژوهش, بعد از موضوع‌شناسی به بررسی نظریات و دلایل فقهای امامیه و 
اهل‌سنت می‌پردازيم و راجع به دلایل مخالفان و موافقان. مقارنه‌ای کامل انجام داده تا زمينة درک بهتر این 
موضوع فراهم شود. 

باتوحه‌به مراتب مذکور در پژوهش حاضر تلاش شده است تا به این پرسش‌ها پاسخ داده شود: آیا از 
نظر فقهای امامیه و اهل‌سنت» تغییر جنسیت جنین انسانی به جنسیت دلخواه با استفاده از قابليت‌هاي 
دانش مهندسي ژنتيك امری مشروع است؟ آیا جایز است والدین بدون وجود بیماری‌های ژنتیکی از 
تکنیک‌های آزمایشگاهی فقط برای گزینش جنسیت جنین استفاده کنند؟ آیا صورت‌بخشی هویتی از قیمل 
پسر پا دخترشدن حنین مخالفت با مشیت الهی و دخالت در کار خدا است؟ 


۱. موضوع‌شناسی 

۰۱-۱ مفهوم تعیین جنسیت 

واه تعیین در لغت به‌معانی مختلف ازحمله: بازشناخت. معین‌سازی» گزینش, منصوب‌کردن و 
برگماشتن به کار می‌رود (حوهری. ۲۱۷۱/۲). واژة حنس به‌معنای آنچه که شامل انواع متعدد از یک نوع 
باشد آمده است. مثل حیوان که شامل انسان و سایر حانداران می‌شود و حنسیت به‌معنای حالت يا ماهیت 
جنس» خاصیت جنسی» تجانس» هم‌گرایی و دارابودن تمایلات جنسی است (عمید. ۱۰۵/۱). 

تعیین جنسیت به‌معنای شیوه‌ای است که برای کنترل و گزینش جنسیت ژنتیکی جنین استفاده می‌شود. 
در این فرایند. تخمک‌ها را از رحم مادر خارج کرده و با اسپرم همسرش بارور می‌کنند. سپس از هریک از 
جنین‌ها نمونه‌ای گرفته شده و برای ارزیابی ژنتیکی فرستاده می‌شود تا سلامت و جنسیت آن بررسی شود. 
درنهایت» حنین انتخاب‌شدة سالم (پسر یا دختر) به داخل رحم مادر منتقل شده و جنسیت نوزاد تضمین 
می‌شود (253 .)٩0۳2086,‏ 

۰۱-۲ تکنیک‌های انتخاب جنسیت جنین 

روش‌های متفاوتی برای تعیین حنسیت حنین وجود دارد که به‌طورکلی به دو دسته تقسیم‌بندی 
می‌شوند: دستة اول شیوه‌های طبیعی و سنتی هستند که با تغییر موقعیت محیطی بدن مادر احتمال مذکر پا 
منث‌شدن جنین را افزایش می‌دهند و دستة دوم شیوه‌های آزمایشگاهی‌اند که از طریق پزشکان در مراکز 
درمان ناباروری و ژنتیک انجام می‌گیرند. 
جنین با تأکید بر مبانی علمی آن» و پایاننامة محمدی طبس, ۱۳۹۳: «بررسی فقهی اخلاقی تعیین جنسیت جنین» اشاره کرد. تحقیق حاضر 


ضمن استفاده از تحقیقات پیشینیان حاوی نوآوری‌هایی در زمینة تحلیل آرای مذاهب فقهی به‌منظور نشان‌دادن مشترکات مذاهب با یکدیگر و 


بررسی آن‌ها به‌صورت تطبیقی و مقارنه‌ای است. 


تابستان ۱۴۰۰ _بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت ۳۳ 

مزیت روش‌های دستة دوم این است که درصد ضریب اطمینان این روش‌ها نزدیک به ۱۰۰درصد 
است اما با روش‌های دسته اول شانس داشتن حنین با حنسیت دلخواه در بهترین حالت فقط چیزی در 
حدود ۸۰درصد است. استفاده از روش تشخیص زنتیکی قبل از انتقال جنین به رحم (۳0). بهترین 
روش مناسب برای این منظور است. در این روش ابتدا با برخی داروها تخمدان زن تحریک می‌شود تا چند 
تخمک آزاد و سپس لقاح آزمایشگاهی انجام می‌شود. سپس یک سلول از تودة سلولی که تشکیل شده 
(نطفهٌ هشت‌سلولي) و آمادة انتقال به رحم مادر است. جدا می‌کنند. با گذاشتن این سلول زیر 
میکروسکوپ. دختر یا پسربودن جنین مشخص می‌شود. پس از آن می‌توان با جداکردن سلول مدنظره 
جنین دختر یا پسر را به رحم مادر انتقال داد (هارپر و همکاران ۲ 

۰۱-۳ پیامدهای مثبت و منفی 

گزینش حنسیت حنین در طول سال‌ها از آرزوهای دست‌نيافتني انسان‌ها به شمار مي‌رفته است. شاید 
براي برخي هیچ تفاوتي بین دختر يا پسر وجود نداشته باشد. اما بدون شك براي برخي دیگر مسئلة مهمي 
بوده است. مسائل زیادی والدین را به برگزیدن جنس جنین ترغیب کرده است. در گذشته ازآنجاکه جهت 
کارهای فیزیکی احتیاج به مردان بیشتر از زنان بوده است» آگر خانواده‌ای دارای فرزند پسر نبوده» برای 
رسیدن به این مقصود شاید تعداد افراد خانواده به شمار زیادی می‌رسید تا درنهایت یکی از آن‌ها پسر شود. 
همچنین بسیاری از خانواده‌ها به‌دلیل این مسئله» فرو می‌پاشیدند و این مشکل خيلي از خانواده‌ها را رنج 
مي‌داد (794 ۱۷00۲12006). تکنیک‌های جدید در روش‌هاي كمك باروري انتخاب جنسیت حنین را 
فراهم کرده و این مشکلات را برطرف ساخته است. با این روش آزمایشگاهی به تولد جنین‌های سالم با 
حنسیت دلخواه بدون پیدایش اختلالات ژنتیکی» اطمینان می‌يابيم. این روش با دو تا سه درصد خطا همراه 
است. لکن خطراتي نیز براي مادر و جنین ازحمله سقط جنین و خطر خون‌ریزی فراوان به همراه دارد. 
تعیین زودرس جنسیت جنین برای والدینی که دارای بیماری‌های ژنتیکی هستند. احازه مي‌دهد تا مشاورة 
ژنتيك صحيح‌تري انحام دهند. اگر یکی از پدر و مادر یا هر دوی آن‌ها بیماری خاصی داشته باشند. 
مي‌تواند اخطاری مبني‌بر وجود بيماري در جنین آن‌ها باشد؛ درنتیجه می‌توانند انتخاب بهتری براي تصمیم 
خود دربارة آن حنین داشته باشند (محمد حعفري» ۳۲۳). افزون بر این می‌توان از طریق این تکنیک‌های 
تشخیصی و درمانی» میزان هزینه‌های آتی را کاهش داد و آن را به مراقبت و مساعدت به معلولان و بیماران 
خاص تخصیص داد تا زندگی خوشایندی داشته باشند. به‌عنوان مثال می‌توان با انتخاب درمانی حنسیت 
جنین» از تکوین و تولد حنین‌های مبتلا به ناهنجاری‌های ارثی وابسته به حنس» مثشل هموفیلی پیشگیری 


کرد و مخارجی را که باید بعدها برای معالحهة این بیماران پرداخت. در درمان بیماران موجود به کار گرفت. 


۳ فقه و اصول شمارة ۱۲۵ 
بااین‌وجود. در بسياري از جوامع» والدین ممکن است جنسی را به ديگري ترجیح دهند و فراهم‌کردن این 
امکان مي‌تواند زمینه‌ساز مسائلي چون تبعیض جنسیتی» اصلاح نژاد و تبعیض علیه گروه‌هاي خاص در 
جامعه باشد. لذا در اکثر کشورها» تشخیص ژنتيك قبل از جايگزيني به‌منظور انتخاب جنسیت صرفاً براي 
پيشگيري از بيماري‌هاي وابسته به جنس اجازه داده مي‌شود. به اين امر در اعلامي؛ بين‌المللي اطلاعات 
ژنتيك انساني نیز سازمان یونسکو کرده است (لاریجانی» ۲). 


۲ مباحت فقهی 

تحقیق در جنسیت جنین با مداخله پزشك و والدین؛ يكي از موضوعات چالش‌برانگیز جهان معاصر 
بوده» اما دربارة این مسئله هنوز تحقیق مفصل فقهي صورت نگرفته است. هرچند در فقه اسلامی این 
مسئله به علت مستحدثه‌بودن چندان تقحص و بررسي نشده و بحث مبسوط فقهی به میان نیامده است. 
لیکن بیشترین مسئولیت بر عهدة دانش فقه است. افزون بر اين» مقررات خاصی در این خصوص در نظام 
حقوقی کشور وجود ندارد و حال آنکه مباحث فقهی؛ منبع اصلی تقنین در این زمینه به شمار می‌آید. 
بحث‌های فقهی دراین‌باره ضرورت دارد. اما موضوع به‌دلیل نوپدیدبودن تکنیک‌های پزشکی» چندان که 
باید در معرض ضرب قواعد و ضوابط فقهی قرار نگرفته و ضرورتاً نیازمند بحث‌های نظری و تأملات فقهی 
بیشتر است. توسعةُ این دانش و نیز گسترش آن در حوزه‌های پزشکی و تخصصی و نیز اقبال عمومی به این 
ام در گرو حل مسئله و تبیین ابعاد آن در حوزه‌های فقهی است. 

۱-۲. انتخاب حنسیت حنین در فقه امامیه و اهل‌سنت 

در این خصوص نظریات متعددی بیان شده است که در ذیل آن‌ها را بیان خواهیم کرد. ابتدا آرای فقهای 
موافق و مخالف از امامیه و اهل‌سنت؛ تبیین و در ادامه به بررسی ادلة آن‌ها پرداخته خواهد شد. البته لازم 
به ذکر است که تفاوت چندانی دربارة این موضوع بین فقهای امامیه و اهل‌سنت وجود ندارد و دیدگاه 
مشهور فقهاي اهل‌سنت در این زمینه با دیدگاه مشهور فقهاي شیعه بسیار نزدیک است. 

۱-۱-۲. نظرية جواز 

بیشتر فقهای امامیه و اهل‌سنت» تعیین حنسیت حنین را حایز دانسته‌اند (نک: محسنیء ۱۱۰؛ شبیر» 
۸۱ خامنه‌ای» استفتانات در سایت معظمله؛ هاشمی شاهرودی» پایگاه اینترنتی معظمله). نویسندگان 
این دیدگاه شواهدی از ادلةٌ نقلی و عقلی ارائه کرده‌اند که به شرح زیر است. 

۱-۱-۱-۲. مشروعیت درخواست جنس مذکر 


تابستان ۱۳۰۰ بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت ۳۹ 
برخی از پیامبران برای استمرار برنامه‌های نبوت. از خداوند درخواست‌هایی داشته‌اند که متضمن حنسیت 
خاصی بوده است. ازحمله آن آیات عبارت است از: 

۱ «وِنّي خفت اي من ورائي وگانت افرآتي عاقرا قَهَب لي من دنك ول رئي وَیرِتُ من آل 
یَعْقَوب» (مریم: ۵ و ۶)؛ و من پس از خویشتن از بستگانم بیمناکم وزنم نازا است. پس از جانب خود 
ولی و حانشینی به من ببخش که از من ارث برد و از خاندان یعقوب نیز ارث برد. 

۲ «رَب هب لي من الصَالحینَ») (صافات: ۱۰۰)؛ ای پروردگار من! مرا فرزندی از شایستگان بخش. 

ازنظر علمای اهل‌سنت» سیاق این آیات بیانگر درخواست جنس مذکر از سوی حضرت زکریا و 
حصضرت ابراهیم(ع) است؛ چراکه آنان خواستار فرزندی بوده که برنامه‌های ایشان را ادامه داده و 
فرصت طلبان را دور کند. پس دعا و درخواست حنس معین حایز است؛ زیرا اگر تقاضای حضرت زکریا و 
حضرت ابراهیم(ع) نسبت به فرزند مذکر مشروع نبود. نباید پیامبران الهی آن را درخواست می‌کردند. از 
سوی دیگر, آنچه خواستن آن از خدا جایز است. فعل آن نیز جایز خواهد بود؛ زیرا یکی از شرایط صحت 
دعا آن است که انسان حرام از خدا طلب نکند (شبیر؛ ۳۱/۱). به‌دیگر سخن. هرآنچه که درخواست آن 
جایز باشد. انجام آن نیز با ابزارهای مشروع جایز است. درنهایت با درنظرگرفتن این نکات. فقهای 
اهل‌سنت مشروعیت تعیین جنسیت جنین را از آیات مذ کور استنباط کرده‌اند. 

۲-۱-۱-۲ عامل تعیین کنندة جنسیت 

یکی دیگر از ادله‌ای که مشروعیت تعیین حنسیت از آن برداشت شده است آیاتی است که عامل 
اصلی جنسیت جنین را اسپرم‌های موجود در مایع منی معرفی کرده است. این آیات عبارت است از: 

۱ «ألم يك له من مین یُمتی» (قيامه: ۳۷)؛ آیا او نطفه‌ای از منی که در رحم ريخته می‌شود» نبود. 

۲ «رََهُ حَلَقَ وحن ار رای من نُطفة اذا نمی ) (نجم: ۴۵ و ۴۶)؛ و هم او است که دو نوع 
می‌آفریند نر و ماده. از نطفه‌ای چون فرو ریخته شود. 

این آیات نشان می‌دهد که اسپرم مرد به‌عنوان عامل تعیین‌کنندة جنسیت معرفی شده است؛ زیرا مقصود 
از نطفه در آیات مذکور. مایم جنسی مرد (اسپرم) است (مکارم شیرازی» تفسیر نمونه» ۳۲۰/۲۵؛ باره 
۰ ازنظر علمی نیز ثابت شده است که مهم‌ترین معیار اصلی در تشخیص حجنسیت جنین» وجود 
کروموزوم در نطفة مرد است و سلول حنسی زن (تخمک) دخالتی در این امر ندارد. همچنین بنا بر 
یافته‌های دانش پزشکی زنان داراي دو کروموزوم و مردان داراي يك کروموزوم و يك کروموزوم هستند. در 
این میان. اگر تخمكي که حاوي کروموزوم جنسي است با اسپرم حاوي کروموزوم جنسي لقاح یابد. سلول 


تخم» پسر و اگر تخمك با اسپرم حاوي کروموزوم لقاح یابد؛ سلول تخم, دختر مي‌شود (رجبی» ۲ بر 
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این اساس. اگر خدای متعال اراده کند می‌تواند علل و اسباب را به‌گونه‌ای مها کرده که اسپرم حاوي 
کروموزوم. موفق به نفوذ در تخمک زن شده و جنسیت جنین مذکر شود. طبق این مبناء نفوذ اسپرم در 
تخمک سببی است که خداوند. تأثیرگذار قرار داده و اگر انسان موفق به شناسایی علل و اثربخشی آن‌ها 
شود می‌تواند در حنسیت حنین نقش داشته باشد. در اين راستاء فناوری ژنتیک موحب می‌شود تاعلل و 
اسباب موردنیاز برای مذکر یا مژنث‌شدن جنین فراهم آید (بصیری» .)٩۱‏ در واقع در اين تکنیک ما به‌دنبال 
دست‌یافتن به عمل مجاز از باب به‌کارگیری ابزارهای مشروع هستیم و اخذ در اسباب نیز مشروع است. 
پس هرگاه از راه مشروع و قانونی صورت پذیرد عملی جایز به شمار می‌آید. 

۳-۱-۱-۲. جواز معالجه و پیشگیری از بیماری 

تعیین جنسیت به‌عنوان تکنیکی پیشرفته. نه‌تنها می‌تواند امکان انتخاب جنسیت جنین را فراهم کند, 
بلکه راهی برای شناخت معایب ژنتیکی و جلوگیری از انتقال برخی بیماری‌ها یا اختلالات ژنتیکی والدین 
به حنین است. در واقع آنچه در اين تکنیک رخ می‌دهد. تحت این سخن رسول‌الله مندرج است که فردی 
از او پرسید: «یا رسول‌الله اگر مریض شیم مداوا کنیم؟» حضرت پاسخ داد: «بندگان خدا! امراض خود را 
مداوا کنید؛ زیرا خدا مرضی پدید نیاورده حز آنکه دوایی برای آن قرار داده مگر یک درد که پیری است» 
(ابن‌حنبل» ۸/6 ۲۷). 

کفتنی است در حال حاضر افراد زيادي در سراسر دنیا مبتلا به بيماري‌هاي مختلفي هستند که امکان 
درمان آن‌ها به‌نحو موثر وحود ندارد. این بيماري‌ها. هم فرد مبتلا به آن‌ها و هم خانواده‌ها» اقوام ودوستان 
آن‌ها را دچار زحمت. درد و مشقت بسیار مي‌کند. در این میان؛ جنین دارای اختلال ژنتیکی افزون بر 
بیماری‌های حسمی» خانواده را دچار هزینه‌های درمانی سنگین و صدمات روحی و روانی شدید می‌کند که 
برای هر خانواده‌ای تحمل‌ناپذیر است. بنابراین باید به‌دنبال راهي بود تا این بيماري‌ها و ناراحتي‌های ناشي 
از آن‌ها به حداقل برسند. تکنیک‌های انتخاب جنسیت این فرصت را فراهم مي‌آورند تاريشه‌هاي این 
بيماري‌ها. شناخته شده و درمان‌هايي براي آن‌ها پیدا شود. در این روش» حنین‌ها از نظر ابتلا به اختلالات 
ژنتیکی آزمایش می‌شوند» سپس جنین‌هایی که عاری از ناهنجاری‌های ژنتیکی باشند. به رحم مادر منتقل 
می‌شوند. بدین ترتیب از احتمال سقط‌های پیاپی به دلایل ژنتیکی نیز جلوگیری خواهد شد (محمد 
حعفري» ۳ افزون بر اين» همیشه فرایند درمان» سخت و دردناک بوده؛ درحالی‌که براساس قاعدة 
«الدفع اقوی من الرفع؛ دفع سزاوارتر از رفع است» (سیوطی, ۳۱۰/۱ پیشگیری از به‌دنیاآمدن نوزادان 
مبتلا به بیماری‌های ژنتیکی بهتر از درمان است. 


تابستان ۱۳۰۰ _بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت ۳۷ 

بااین‌وجود. این دلیل اخص از مدعا است و تنهاسبب مشروعیت بهره‌گیری از تکنیک‌های 
آزمایشگاهی در مواردی است که پدر و مادر يا اطرافیان نزدیک ناقل بیماری‌های ژنتیکی باشند. در شرایط 
عادی» تعیین جنسیت جنین آن هم به‌واسطه علاقةُ زوجین به جنسیتی خاص امکان‌پذیر نخواهد بود. 

۰-۱-۱-۲ اصل حلیت و جواز و فقدان دلیل بر حرمت 

تکنولوژی گزینش جنسیت جنینء تج سالها تحقیقات و آزمایش‌های گستردة علمی دانشمندان 
علوم ژنتیکی است که توانسته‌اند در طی سال‌های اخیر به آن دست یابند. اصل این پدیده. صرف‌نظر از 
پیامدهای منفی و مثبت آن» یا حرام است و منهی‌عنه و مبغوض شارع مقدس با جایز است و مباح؛ یعنی 
دوران امر بین حرام و غیرواجب است. صدور هریک از این دو حکم به‌ویژه حرمت آن» محتاج به اقامة بینه 
و ارائة ادله است. راجع به اباحه چندان نیازی به طرح ادله نیست؛ چون اگر حرام‌بودن آن ثابت نشود؛ 
مطابق با موازین اصولی حلال‌بودن آن ثابت می‌شود (آخوند خراسانی» ۳۳۸؛ سیبوطیء 0۰/۱). پس بر 
اساس اصل حلیت و باتوجه‌به نبودن دلیل معتبری که بتواند تعیین حنسیت جنین را از این اصل خارج 
سازد. می‌توانیم حکم به حلیت بهره‌گیری از این تکنیک به‌صورت مطلق کنیم. همچنین بر اساس آیاتی از 
قرآن مانند: «سَحُر کم ما في السَمَاواتِ ما في الارضِ حمیا» (جاثیه: ۳ و «علق لَُم ما في الارض 
حَمیکا» (بقره: ۲۹)» خدای سبحان آنچه را در آسمان و زمین است با رعاییت اصل مصلحت در حهعت 
تحقق نظام احسن, به‌گونه‌ای خلق کرده که انسان بتواند از آن‌ها بهره ببرد. لازمة بهره‌برداری از این تسخیر 
امکان تصرف است و لازمة تصرف حلیت و اباحه است. 

۰-۱-۱-۲.تنظیم خانواده و پیشگیری از حاملگی‌های مکرر 

موافقان انتخاب حنس حنین معتقدند یکی از مزایایی که گزینش حنسیت حنین دارد. تنظیم خانواده و 
پیشگیری از حاملگی‌های مکرر است. گاهی خانواده‌هایی به‌علت نداشتن دختر یا پسر دچار معضلات 
زیادی شده‌اند یا خانواده‌هایی که به انگیزة داشتن یکی از دو جنس حاملگی‌های پیاپی را تجربه کرده‌اند 
ولی سرانجامی نداشته است و نه‌تنها سلامتی مادر را به خطر انداخته» بلکه مخارج هنگفتی را برای خانواده 
به‌دنبال داشته است. در این موارد که پدر و مادر به‌دلیل علاقه به داشتن دختر یا پسر بارها صاحب فرزند 
مي‌شوند ولي به‌مقصود خود نمی‌رسند. بهره‌گیری از این تکنولوژی مي‌تواند در جلوگیری از حاملگی‌های 
مکرر و پرخطر موثر باشد (میمان. ۹ ۳؛ محمد حعفري ۲ ۳). 

۲-۱-۲. نظریه عدم جواز 

دیدگاه دوم در میان فقهاي اهل‌سنت» حکم به عدم حواز است (ابوالبصل» ۷۲۱/۲) که بررسی خواهد 


شد. لازم به ذکر است در میان فقهای شیعه» هیچ فقیهی قانل به حرمت بهره‌گیری از تکنیک‌های 
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آزمایشگاهی برای گزینش جنسیت جنین نشده است. 

۱-۲-۱-۲. ملازمة تعیین جنسیت با مشارکت در علم الهی 

بر اساس آیات قرآن» علم و آگاهی به پنج چیز منحصر به حق‌تعالی است. آیات مورد نظر به امور 
پنج‌گانهةٌ غیبی همچون زمان قیامت علم به خصوصیات جنین» زمان نزول باران. علم به چیزهایی که برای 
انسان حاصل می‌شود و زمان مرگ انسان‌ها اشاره دارد و تصریح کرده است که جز خدا کسي از آن‌ها خبر 
ندارد. امام صادق(ع) نیز فرمود: «اين پنج چیزء چیزهایی است که هیچ فرشتة مقزبی و پیامبر مرسلی را 
بدان آگاهی نیست و این‌ها از صفات مختص خدای متعال است» (قمی» ۱۷/۲). این آیات عبارت است 
از: 

۱. «ن له ده عم السَاعة وَیترّلْالعْیتَ وَیَلم ما في ارام وم تذرٍي تفس ما تسب غُذا وا 
تثري تس بأيآرض تمُوثْ ان ال لیم خبیر» (لقمان: ۳۴)؛ در حقیقت خدا است که علم به قيامت نزد 
و و که موه مد موی ی زد فوای عیشت 
می‌آورد و کسی نمی‌داند در کدامین سرزمین می‌میرد؛ در حقیقت خدا است که دانای آ گاه است. 

۲. «ال یلم ما تخمل کل آَنّی وَمّا تفیش ارام ومَا تاه (رعد: 6۸؛ تنها خدا می‌داند آنچه را که 
هر ماده‌ای در رحم بار می‌گیرد و نیز آنچه را که رحم‌ها می‌کاهند و آنچه را می‌افزایند. 

بر اساس این آیات» فقط خدای سبحان از جنسیت جنین آگاهی دارد؛ یعنی دیگران نمی‌توانند از آن 
مطلع باشند. درحالی‌که امروزه از طریق روش‌هاي آزمايشگاهي به ماهیت جنین پی می‌برند. به دیگر 
سخن, در حال حاضر اطلاع از حنسیت حنین امری عادی و طبیعی است و پزشکان با آزمایش در همان 
اوایل شکل‌گیری جنین به جنسیت جنین پی می‌برند. حتی امکان انتخاب نوع جنین نیز وجود دارد و 
گام‌های مزثری در اين زمینه برداشته شده است. پس بین تعیین جنسیت جنین که مستلزم آگاهی از 
جنسیت جنین نیز می‌باشد با آیاتی که بیانگر علم خداوند به جنسیت جنین است؛ تعارض و تنافی وجود 
دارد (صابونی» ۲۷۲/۲؛ شبیر. ۳۶۱/۱). به‌عبارتی دیگر با فراهم‌شدن تعیین جنسیت جنین» هرکس مي‌تواند 
در این امور غیبی شریک خدای متعال شده و این موضوع مي‌تواند شبهة مشارکت در علم الهی را براي مردم 
عادی فراهم کرده و افرادی همین تکنولوژی را سبب تضعیف عقاید دینی مردم قرار دهند. طبق این نگرش و 
برای صیانت از ایمان مردم و به‌استناد قاعدة اصولی سدّ ذرایم» " باید هرنوع فناوری را که امکان تشخیص و 
تغییر جنسیت جنین را مهیا می‌کند» حرام شمرد (ایاد احمد. ۱۲۷). يكي از دلایل مخالفان تعیین جنسیت 


حنین در میان اهل‌سنت؛» همین مسئله است و آنان به‌دلیل تعارض امکان تعیین نوع جنس جنین با آیات 


۲ سد ذرایی جمع ذریعه به‌معنای بستن و جلوگیری‌کردن از هر عملی است که موجب رسیدن به حرام شود. 


تابستان ۱۴۰۰ _بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت ۳۹ 
فوق آن را حرام شمرده‌اند (اسلامی» 4۷ ۲). 
تفا و پززسی 

انی تال من وش امن زیآآزا خدای متعال قبل از امتزاج اسپرم با تخمک از جنسیت جنین 
باخبر است» درحالی‌که علم انسان به ماهیت جنین بعد از انجام لقاح صورت می‌گیرد؛ ثانیا؛ برخی از علوم 
در انحصار خدای متعال است و هیچ‌کس از آن آگاهی ندارد مانند قيامت» بهشت» جهنم و...؛ اما برخضی 
دیگر از علوم تحت‌اختیار خدای متعال است و هیچ‌کس آن را نمی‌داند مگر این‌که خدای متعال به وی 
تعلیم داده باشد: مانند شفای بیماران و... و برخی دیگر از علوم در انحصار خدای متعال نیست؛ به این 
معنا که خدای متعال این علوم را می‌داند» نه اينکه فرد دیگری نتواند از آن مطلع باشد: مانند علم به جنسیت 
جنین, آگاهی از زمان باران‌آمدن و... (مکارم راو تسیر نموف4)۹۸/۱۷:۸ تالک باترحیه اینکه زاژ: 
«ما» در آية «َیعلم مافي الرَام» موصوله است و نشان از جامعیت و شمول دارد» علم خدای متعال از 
درون رحم محدود به جنسیت نمی‌شود؛ بلکه جنین دارای خصایص دیگری است که فقط خدای متعال 
می‌تواند به آن دست یابد: مانند نیک‌بخت يا بدبخت‌شدن طفلء مردن یا زنده‌ماندن طفل قوی یا ضعیف 
بودن طفل» استعدادهاء ذوق‌ها و... (طباطبایی» ۵۲؛ بخاری» ۳:؛ قرضاوی, ۱۰/۱)؛ رابعا عمل جایز 
را به‌سبب آنکه ممکن است منجر به مفسده‌ای شود نمی‌توان حرام شمرد؛ زیرا این احتمال دوسویه است و 
چه‌بسا زندگی مردم بر اثر عمل کامل به اصل سذ ذرایع مختل شود. پس پی‌بردن انسان به جنسیت جنین؛ 
هیچ آسیبی به اختصاص‌داشتن آگاهی خدای متعال به حنین در همه ابعاد و ویژگی‌ها نمی‌زند. 

۲-۲-۱-۲. مخالفت تعیین جنسیت با مشیت الهی 

ازنظر برخی از متفکران اهل‌سنت. انسان باید تسلیم قوانین هستی باشد و خود را تابع خدای متعال 
بداند. حال آنکه با بهره‌گیری از تکنیک‌های تعیین جنسیت جنین قوانین خدا را به چالش کشیده است. 
سنت خدا و آفرینش بر اساس تولیمثل طبیعی است. اما بشر با طرح ایدة انتخاب جنسیت فرزند عمللاً در 
کار خدا دخالت کرده و اراد او را در خلقت نقض کرده است (خلف ۱۳۷). طبق این مبناء اگر مشیت 
خدا بر این امر تعلق گرفته است که انسان‌ها از طریق تولیلمثل جنسی متولد شوند. تلاش برای یافتن راهمی 
دیگر حرکتی برخلاف مشیت‌الهی است. این دسته از مخالفان تعیین حنسیت بر این باورند که آية زیر 
گویای مشیت خدا است و بر همین اساس» بهره‌گیری از این تکنیک تجاوز به مشیت خدا و افساد در زمین 
به شمار می‌آید (اسلامی» ۲۲۰). 

- «لِّه مك السماوات والوّض یلق ما یاه یب یمن یاه یب لعن یا الذکُوه (شوری: 


فرمانروایی مطلق آسمان‌ها و زمین از آن خدا است» هرچه بخواهد می‌آفریند. به هرکس بخواهد 
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آو وت و و 


فرزند دختر و به هرکس بخواهد فرزند پسر می‌دهد (۴۹) «و یرهم درا ون ویَحعَل من یَشْاء عقیمّا» 
(۵۰)؛ یا آن‌ها را پسران و دخترانی توآم با یکدیگر می‌گرداند و هر که را بخواهد عقیم می‌سازد. 

بر اساس این آیه. صورت‌بخشي هويّتي از قبیل پسر یا دخترشدن جنین در اختیار خدا است؛ زیرا 
مصالح و مفاسد را فقط او مي‌داند و براساس آن به برخی پسر و دختر و به برخي تنها پسر یا دختر مي‌دهد و 
به برخی اصلا فرزند نمي‌دهد. ازاین‌رو هرگونه تلاش برای تولد فرزند با جنسیت دلخواه والدین» مخالف با 
مشیت‌الهی است (ایاد احمد. ۱۲۸). با اين نگرش اگر بتوانيم جنسیت جنین را تعیین کنیم» عملاً نشان 
داده‌ايم که ارادة حق تعالی مغلوب ارادة بشر شده است؛ حال آنکه «والله غالب علی امره». از این تفسیر 
گاهی به‌عنوان نقض ارادة الهی» مغلوبیت حق تعالی و زير پانهادن قوانین او نام برده شده است. 

تقلرق پرزسی 

این استدلال کاملاً سخیف است؛ زیرا استفاده از تکنیک‌های انتخاب جنسیت. انسان را هم‌ردیف خدا 
قرار نمی‌دهد و به‌معنای ایحاد قانونی حدید در آفرینش نیست. بلکه تنها شناسایی برخی از اسرار خلقت و 
حرکت در قلمرو قوانین الهی به شمار می رود (مجمع الفقه الاسلامي الدولی» 98 به‌طورکلی» عوامل 
طبیعی مثل غذا یا عوامل پزشکی مثل دارو در تعیین حنسیت نقش دارند؛ زیرا این‌ها اسبابی هستند که 
خداوند موثر قرار داده است و این به‌معنای نفی قدرت خدا نیست (بصیری. .)٩۱‏ با این نگرش» پی‌بردن به 
قوانین طبیعت نه‌تنها مخالفت با مشیت‌الهی نیست بلکه به حکم «وَسَحُر لک ما في السَمَاوَاِ وَمَا في 
ارض جَمیما» (جائیه: ۱۳). کاملاً طبيعي و مطابق اراده و خواست خدا است. تولد چنین نوزادی» از 
سنت خدای متعال در خلقت و تکوین بیرون نیست؛ زیرا کسانی که این شیوه را کشف کردند با به‌کارگیری 
قواعدی که خدای متعال برای تناسل قرار داده است. سرّ خداوند را در تولیدمثل شناختند. 

۳-۲-۱-۲ ملازمة تعیین جنسیت با تغییر خلقت الهی 

برخی از صاحب‌نظران» مخالف با تعیین جنسیت برای حکم به حرمت به آیه۱۱۹ سورة نساء تمسک 
کرده‌اند. به نظر ایشان» تعیین جنسیت جنین از مصادیق واضح تغییر خلقت الهی و از بارزترین مصادیق 
صضلالت و گمراهی است که در اين آیه از عواقب سوعءمتابعت از شیطان لعین شمرده شده است» پس کسی 
که اقدام به چنین عملی کند. خودش لعین خواهد شد (وذینانی» ۱0۸۲/۲). در این آیه خداوند از قول 
شیطان چنین نقل کرده است: 

و الم و مهم و لامرتهمفلیتکی آذان لانعام و لامرتهم لین خلق له و من یذ اسان 
ولا من دون اللّه فد خُسرَ خسرانا میا (نساء: ۱۱۹)؛ و آنان را سخت گمراه و دچار آرزوهای دور و دراز 


تابستان ۱۴۰۰ _بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت ۱ 
خواهم کرد و وادارشان می‌کنم تا گوش‌های دام‌ها را شکاف دهند و وادارشان می‌کنم تاآفريدة خدارا 
دگرگون سازند و هرکس به‌حای خدا شیطان را دوست گیرد. قطعاً دستخوش زیان آشکاری شده است. 

بر اساس این آیه. تعیین جنسیت جنین انسانی تغییر خلق‌الل» است و این کار حرام و نامشروع است؛ 
زیرا تغییر در آفرینش به امر شیطان است و عمل به آن نشانهة متابعت از او به شمار می‌رود. در خصوص 
معنای تغییر خلقت الهی. دیدگاه‌های متفاوتی مطرح شده است: برخی آن را مطلق و دربرگیرندة هرنوع 
دگرگونی در هر مخلوقی از مخلوقات دانسته‌اند؛ برخی نیز آن را به حانوران اختصاص داده و سوراخ‌کردن 
گوش ویا خصی‌کردن حیوانات را مصداق آن دانسته‌اند؛ عده‌ای دیگر نیز موضوع آیه را تنها انسان دانسته و 
آیه را به اخته‌کردن انسان‌ها تفسیر کرده‌اند و برخی نیز دست‌کاری‌های زبایی در انسان‌ها را مصداق آن 
برشمرده‌اند (مدرسی» ۱۷۵/۲). در این میان» دکتر وهبه زحیلی» رئیس گروه فقه مذاهب اسلامی دانشگاه 
دمشق» هرچند مفاد آیه را تنها شامل انسان‌ها دانسته ولی در دامنة انسان‌ها» تغییر ممنوع را توسعه داده و 
حایزنبودن هرگونه دگرگونی فیزیکی را از آیُ شریفه استنباط کرده است (زحیلی» ۲۷۷/۵). 

قل و ترزسی 

بنا به عقيدة علمای شیعه و اهل‌سنت. آیهُ مذکور ازنظر بیشتر مفسّران ناظر به حفظ دین و توحید و 
دوری از تغییر دین خدا است نه تغییرات مادی و حسمانی (اشقرء ۲۳). شاهد بر این مطلب روایتی است 
که از امام باقر و امام صادق(ع) در معنای تغییر در این آیه نقل شده که در آن آمده است: «تغییر در این آیه 
به‌معنای ایحاد دگرگونی در دین خداوند است» (طوسی. ۳۳/۳). ازاین‌ری باوحود مخالفت‌هایی که در 
تفسیر آیُ مزبور صورت پذیرفته» بعید است فقیهی به خود احازه دهد با استناد به اين آیه, حکم به حرمت 
تعیین جنسیت را صادر کند. افزون بر اين» تغییر خلق پس از اصل خلق محقق می شود ولی در اینجا 
خلقی صورت نگرفته است تا تغییری در آن داده شود و دیگر اینکه» با فرض اینکه تعیین حنسیت حنین. 
تغییر در مخلوقات الهی باشد. آیا هر نوع تغییر مادی نادرست است؟ مگر برخی از فقهاء حداسازی 
انگشت زائد. جداکردن دوقلوهای به‌هم چسبیده یا جراحی‌ه ای پلاستیک را مجاز ندانسته‌اند؟ (مکارم 
شیرازی. کتاب النکاح» ۱۳۳/۲). پس می‌توان این تغییر را نیز که نیازهای عاطفی والدین را برآورده می‌کند. 
مجاز شمرد. 

4-۲-۱-۲. احتمال شکست و ناکامی و نقض احترام جنین 

یکی دیگر از دلایل مخالفت با انتخاب حنسیت حنین آن است که به‌کارگیری این تکنیک نیازموده که 
هنوز در آغاز راه خود قرار دارد. ممکن است مضرات و مخاطراتی برای مادر و جنین در بر داشته باشد 
(عبدالرحمن الیابس» ۷/۱ ۱۷). توجه به پیچیدگی روند و فرایند این مسئله و حساسیت جایگاه انسان و 
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کرامت او از چنان اهمیتی برخوردار است که ما را از به‌کارگیری این تکنیک باز می‌دارد. اين دلیل هنگامی 
استوارتر و قوی‌تر می‌شود که در نظر داشته باشیم که در این روش از يك زوح در محیط آزمایشگاه چه بسا 
ده‌ها حنین به وحود مي‌آید که از میان آن؛ جنيني که جنسیت دلخواه والدین را دارد در رحم کاشته مي‌شود و 
بقیه از بین خواهد رفت؛ حال آنکه موجود انسانی از همان لحظه‌ای که ایجاد شده. باید محترم دانسته شود 
و همه حقوق انسانی‌اش ازجمله حق حیاتش رعایت شود. از این منظر» جنین دارای کرامت انسانی است 
حتی هنگامی که تنها یک سلول داشته باشد (روحانی» ۱۰). 

تقد وبررسی 

این دلیل بیشتر منعکس کننده نگرانی‌های خاصی است که ريشه در برخی پندارهای نادرست دارد؛ زیرا 
ناایمنی و ناکارآمدی این تکنولوژی موقتی است نه داتمی. پس این دلیل به فرض قبول» تنها دلیلی موقت بر 
ضد این تکنیک به شمار می‌آید. علاوه براینکه. اگر بخواهیم از اين دلیل منع دائم گزینش جنسیت جنین را 
برداشت کنیم» عملاًراه دیگر پیشرفت‌های علمی را که موضوع آن جنین است. خواهیم بست. با این 
نگرش. تنها اقداماتی جایز خواهد بود که هيچ‌گونه تردید و خطری در پی نداشته باشد و چنین رویکردی ما 
را از هرگونه پیشرفتی باز می‌دارد. در هر پیشرفت علمی درصد اندکی مخاطره وحود دارد. کافی است که با 
درنظرگرفتن وضعیت استاندارد بتوانیم این مخاطرات را کاهش دهیم. دیگر اینکه. جنین‌های کشت‌شده در 
محیط آزمایشگاه فاقد شأن و منزلت انسانی است» زیرا ازبین‌بردن جنین وقتی حرام است که در رحم باشد. 
ولی در خارج رحم دلیلی بر حرمتش نیست (خویی» ۳۱۹/۲؛ غزالی» ۵۱/۲). 

۰-۲-۱-۲. مخالفت با قانونمندی طبیعت 

مخالفان تعیین جنسیت حنین بر این عقیده‌اند که نه‌تنها فرد باید دارای والدین باشد و در نظام زوحیت 
متولد شود بلکه باید این ولادت نیز از طریق مقاربت جنسی و بدون دخالت شخص الث حاصل شده 
باشد. تنها در بین زن و شوهر و براساس محبت و دوستی میان آنان است که زمینه‌ای مهیا می‌شود تا خدای 
متعال فرزندی به آنان هدیه کند. در این میان» زن و شوهر تنها باید اقداماتی را انجام دهند و امیدوار بمانند 
تا بچه‌دار شوند. در واقع پدیدآمدن جنین انسانی همواره هدیه و عطیه‌ای الهی است. اما تکنیک‌های 
باروری مصنوعی این نشانة زندة خدا را دست‌کاری کرده و آن را به چیزی بی‌ارزش تبدیل می‌کند. این کار 
پیامدهای بسیار بدی به‌دنبال دار ازحمله آنکه به انسان این قدرت را می‌دهد که بر دیگران تسلط پیدا کند 
وبه بهسازی نژادی روی آورد. نقش والدین در اين میان. تنها نقش مهیاکردن شرایط است و آن‌ها نباید 
هیچ‌گونه تلاش عالمانه و عامدانه‌ای در این راه انجام دهند. به دیگر سخن, والدین نباید عملی را انجام 


دهند که به آن‌ها نقش تکوین‌گری دهد؛ حال آنکه تکنیک‌های تعیین حنسیت حنین» ناقض این شرایط 
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است. علاوه بر اینکه حق مسلم هر نوزاد آن است که از طریق تولیدمثل طبیعی ایجاد» در رحم مادر رشد. 
از راه ازدواج تولید و در دستگاه زوجیت زاده شود. بر اساس این رویکرد» هرگونه دخالت در امر تولیدمثل» 
خطا و ناروا است و مانعی در برابر حرمت زوحیت و هدیه‌بودن فرزند تلقی می‌شود. در حقیقت والدینی که 
می‌خواهند جنسیت جنین را تعیین کنند. با این کار هویت مدنظر خود را بر جنین تحمیل می کنند که این 
منافی با این حق مسلم هر شخص است که هویت خاص خود را داشته باشد. گاه از روش تعیین جنسیت 
براي تغییر خصوصیات فيزيكي و ويژگي‌هايي مانند قد. رنگ چشم» رنگ موو... نیز استفاده می‌شود. 
بسیار آشکار است که دست‌بردن در ژن‌های جنین براي زيبايي و تغییرات غيرضروري» این فرصت را برای 
برخی فراهم می‌آورد تا دست به انواع سوء‌استفاده‌ها بزنند یا بر روی جنین‌های انسانی» آزمایش‌های 
مختلف و غیرانسانی انجام دهند و راه را بهسوی بهسازی نزادی بگشایند (میمان» ۳۲). 

نقله و بر سیخ 

این همه تقدیس طبیعت با تأکید بر قانون طبیعی در تفکر اسلامی حایگاهی ندارد. این‌گونه نیست که 
خدای متعال طبیعت را به اوج کمال خود رسانده» آن را رها کرده باشد و انسان ناچار باشد که از آن پیروی 
کند. بنابراین از اینکه چیزی در طبیعت چنین است» نباید نتیجه گرفت که پس باید همچنان به حالت سابق 
خود باقی بماند. در واقع این نحو استدلال» نوعی مغالطة طبیعت‌گرایانه و پرش از مسئلة «هست» به 
«باید» است که دربارة آن سخن بسیار است. بر اساس این استدلال هرگونه اقدام و دست‌کاری در طبیعت 
نادرست است که این مطلوب کسی نیست (محمدی, ۲ ۲۷). علاوه بر اینکه» برخی از علما دست‌کاری 
ژنتیکی را حایز شمرده‌اند؛ چنانچه دکتر محمد رأفت عثمان» رئیس دانشکدة شریعت و حقوق در دانشگاه 
الازهر مصرء دست‌کاری ژنتیکی و گذاشتن ژن سالم به‌حای ژن معیوب و برداشتن ژن عامل کوتاه قدی و 
درمان آن را از طریق افزودن ژن قدبلندی جایز می‌داند. وی حتی این دست‌کاری‌ها را نه‌تنها دربارة درمان 
بیماری‌ها. بلکه برای تغییردادن رنگ چشم. رخساره و مو جایز می‌شمارد و بر اين نظر است که این قبیل 
کارها اگر باعث ویرانی خزانة ژنی نشود» اشکالی ندارد (اسلامی» 4۷ ۲). 

۲-۲-۱-۲. رواج تبعیض جنسیتی در جامعه 

مخالفان تعیین جنسیت. آن را مقدمهٌ ایجاد نوعي تبعیض جنسیتی در جامعه. به‌هم‌ریختن تناسب 
حمعيتي و مختل‌کردن روند عادي تولیدمثل مي‌دانند. بر اساس این رویکرد اگر این تکنولوژی در اختیار 
همگان قرار گیرد تناسب دو جنس عالم طبیعت به هم می‌خورد (خلف. ۱۳۷). نظام طبیعت به‌گونه‌ای 
است که علی‌رغم خواست این و آن» کار خود را می‌کند و نتیجه آن برقرای تعادل و تناسب میان زن و مرد 


است. اما تعیین جنسیت سبب به‌هم‌خوردن این تناسب و درنتیحه ایحاد نتایج نامطلوب می‌شود. در این 
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میان. اغلب خانواده‌ها خواستار نوازد پسرند و اگر بتوانند به این خواستهة خود برسند. توازن حمعیتی در 
آینده مختل خواهد شد. 

نقد و بررسی 

به‌هم خوردن توازن جنسیتی صرفاً احتمالی است که راجع به آن سلبا یا ایجاباً نمی‌توان سخن گفت. 
احتمال دارد بهره‌گیری از تکنیک انتخاب جنسیت جنین منجر به تبعیض جنسیت نشود و در موارد وجود 
احتمال و تردید. اتکای بر آن دلیل مشکل است؛ زیرا بر اساس قاعدة «اذا حاء الاحتمال بطل الاستدلال»؛ 
اگر احتمال به جايي وارد شود. استدلال فايده‌اي ندارد. علاوه بر اينکه» برای حلوگیری از مشکل اختلال در 
توازن جمعیت می‌توان از نظارت قانون و صلاحدید پزشکان متخصص استفاده کرد تا معلوم شود 
خانواده‌ها» دلیل منطقي و متقاعد کننده‌اي براي انتخاب جنسیت جنین داشته باشند (میمان» ۳۹). 

به نظر پروفسور حولیان ساوولسکو استاد اخلاق عملی دانشگاه آ کسفورد. پدر و مادری که حنس 
خاصي را انتخاب می‌کنند. الزاماً بر این باور نیستند که جنسيتي بر جنسیت دیگر رجحان دارد. بلکه گزیش 
آن‌ها فقط به‌دلیل تفاوت بین دو حنس است. دلسردی آن‌ها در عدم‌توفیق براي وصول به مقصود خود که 
همان داشتن فرزندي با حنسیت دلخواه است» بعدها روي کودك به دنا آمده» تأثیر ناخوشایندی دارد و 
کودك نیز با درک این موضوع دچار مشکلات روحي ورواني خاصي مي‌شود. در واقع» انتخاب جنسيتي که 
غرض از آن داشتن فرزندي با ویژگی‌های اجتماعي خاص باشد. تعادل و تناسب حنسي خانواده را در پی 
خواهد داشت. از طرف دیگر در صورت فراهم‌نشدن خواست والدین» ممکن است آن‌ها سراغ ناباروري و 
عدم‌تولد فرزندی دیگر بروند که در این صورت حق آزادي باروري آن‌ها نقض خواهد شد (نوری‌زاده؛ 
۳( 

۳-۱-۲. نظريهٌ جواز محدود 

گروهی دیگر از نقهاي امامیه و اهل‌سنت در خصوص مشروعیت انتخاب جنسیت جنین» قائل به جواز 
محدود شده‌اند (مدکور ۲ ۲؛ مکارم شیرازی؛ پایگاه اینترنتی محظم له قانونگذار حزایری نیز در مادةه 6 
مکرر قانون خانواده» جواز انتخاب جنسیت حنین را مقید به ضرورت و اضطرار شدید کرده است (بلحاج 
العربی» ۲۸۰). اين نگرش بر پایهُ قواعد فقهی همچون لاضرر نفی عسروحرج» تزاحم و اهم‌ومهم. 
به‌منظور پیشگیری از انتقال ناهنجاري‌هاي ژنتيكي یا اختلالات کروموزمی به جنین که سبب ضرر به مادر 
یا تولد حنین‌های ناقص‌الخلقه می‌شود. رأی به حواز می‌دهد. ضرورت و اضطرار نیز در این مسئله اقتضا 
می‌کند در مواردی که هیچ راهی برای ممانعت از بروز بيماري‌هاي ژنتیکی جز استفاده از این نوع تکنیک 
وجود ندارد. به جواز این تحقیقات حکم دهیم. طبق این مبناء زمانی که به‌سبب بیماری‌های صعب‌العلاج 
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و لاعلاج» خطر رنج و درد برای مادر يا جنین وود داشته باشد بهره‌گیری از این تکنیک توحیه‌پذیر است؛ 
زیرا خداوند هرگونه الزامی را که سبب شود مکلفان از انجام آن به رنج و مشقت بیفتند» از دايرة احکام خود 
برداشته است. در واقع دلیل اضطرار و حرج بر ادلهة احکام اولیه» به‌نحو تضییق حکومت دارد واحکام 
مذکور در عناوین اولیه را مرتفع می‌سازد. درنهایت» طبق قواعد فقهی مطرح‌شده. می‌توان انتخاب جنسیت 
را حهت حلوگیری از بیماری به مادر یا انتقال ژن‌های معیوب به حنین حایز دانست. 

۲-۲. نظرية مختار 

به نظر می‌رسد ازآنجاکه جواز مطلق استفاده از تکنیک‌های انتخاب جنسیت به پیامدهای ناخوشایندی 
می‌انجامد دیدگاه جواز محدود پذیرفتتی است. تعیین جنسیت جنین به‌عنوان يك روش نوین 
آزمایشگاهی» عوارض تحریک هورمونی تخمدان بيهوشي» مصرف دارو زایمان زودرس» حاملگی‌های 
چندقلویی» خطر ابتلا به سرطان و... دارد که بدون دلیل نمي‌توان براي همه افراد انجام داد. در این روش 
هم مادر و هم حنین ممکن است مضراتی را متحمل شوند. هورمون‌تراپي انجام‌شده روي مادر براي تعیین 
جنسیت جنین» مي‌تواند خطر ابتلا به سرطان سینه» سرطان تخمدان و سرطان رحم را در وي افزایش دهد 
(مارپر و همکاران. ۲۵۸). علائم برخی بیماری‌های این تکنیک تنها زمانی آشکار می‌شود که فرد به میان 
سالی رسیده باشد. عقل در این موارد حکم می‌کند انسان آنچه را سبب نگرانی‌اش می‌شود رها کند و به 
چیزی دور از نگرانی چنگ زند یا از روش مطمئن و بی خطر دست برندارد و به‌سمت روشی نرود که نسبت 
به عواقب آن علم و اطلاعی ندارد؛ زیرا دفع ضرر مظنون و محتمل واحب است. براین‌اساس انسان حق 
تغییر روندهای طبیعی را که سالم و به صلاح او است. ندارد؛ چون نمی‌داند تغییرات اورا به کدام سمت 
می‌برد. در این صورت انسان عاقل توانایی اش را به ضرر خود یا همنوعش به کار نمی‌گیرد. در روایات نیز 
این حکم عقلی تأیید شده است: «دع ما یرییک الی ما لا یریبک؛ آنچه تورا نگران می‌کند به سود چیزی که 
نگراتی فذارده رها کرد» (فرملی» ۱۸/۵ «افرکوا ما لا یامن هرا معا به الیامی؛ خیتزی را که مناتفی 
ندارد به حال خود رها کنید. به خاطر پرهیز از چیزی که مانع دارد» (نوري» ۱۷/۱۱ ۲). 

لازم به ذکر است در تکنیک‌های تعیین حنسیت» حنین‌های بارورشدة اضافی که قابلیت تبدیل‌شدن به 
يك انسان را دارند» در رحم کاشته نمی‌شوند و درنهایت از بين می‌روند که این امر مغایر با حفظ حیات 
جنین و حرمت اتلاف آن است (مجمع الفقه الاسلامي الدولي قرار بشأن البییضات الملقحه ۱۷۹۱/۳؛ 
جناتی» ۲۳۸/۲). در اين موارد. با تتقیح مناط و الغای خصوصیت از رحم می‌توان گفت: اسپرم بعد از 
لقاح با تخمک در لول آزمایشگاه» دارای همان قابلیتی است که اسپرم بعد از استقرار در رحم دارد؛ ازاین 
رو» ازبین‌بردن نطفه مستقرشده در لوله‌های آزمایشگاهی جایز نیست. بسیار آشکار است که معیار در 
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استعداد به‌سوی تکامل, فعلیت نیست. بلکه ملاک قوة قریب به فعل است؛ یعنی استعدادی که با طی 
مراحلی در یک دورة محدود زمانی تبدیل به فعلیت خواهد شد. ازاین‌رو اگر اسپرم پس از لقاح با تخمک 
چه در رحم یا خارج از آن استقرار یابد» استعداد و قابلیت انسان‌شدن را پیدا می‌کند و از این جهت محترم 
است. با این نگرش؛ لحظة لقاح تخمک با اسپرم و سپس استقرار آن هرچند خارج از رحم؛ لحظ؛ة شروع 
حیات انسانی و ترتب آثار و احکام خاص جنین است؛ لذا در دیدگاه‌های فقهی» حرمتی برای نابودسازی 
نطفة ترکیب‌نشده مشاهده نمی‌شود و فقها به حواز عزل (بیرون‌ریختن منی) فتوا داده‌اند. بی‌گمان اگر هر 
اسپرم و تخمکی را بخواهيم شخص و دارای احترام انسانی بدانیم. پس روش‌های جلوگیری از بارداری 
به‌طورکلی روش‌هایی نادرست خواهد بود. درحالی که اسپرم و تخمک در مراحل اولية فرایند رشد. به‌طور 
قطع حیات انسانی نداشته و صرفاً دارای حیات نباتی است (گفتگو با اندیشه‌وران حوزه ۲۶). طبق ایین 
مبنا؛ بهره‌گیری از تکنیک‌های آزمایشگاهی برای گزینش جنسیت جنین جایز نخواهد بود؛ زیرا منجر به 
تولید حنین‌های اضافی شده که طی این روند. تخریب و محکوم به فنا می‌شوند. با نظر به قاعدة فقهی 
تزاحم و تقدیم امر مهم‌تر (حفظ سلامتی مادر و جلوگیری از تولد جنین‌های معیوب) بر امر مهم (حرمت 
ازبین‌بردن جنین‌های اضافی) و با استناد به اضطرار نقی حرح و نفی ضرر انتخاب جنسیت جنین تنها 
براي پيشگيري از انتقال بيماري‌هاي ژنتیکی یا درمان بیماری‌ها جایز است. با این نگرش» گزینش جنسیت 
جنین زیر چتر اه و مهم می‌رود و طبق قاعدة تزاحم» حکم مهم یعنی حرمت اتلاف جنین از تتجز و 
بات شاف پر خی 

با امعان‌نظر و پس از بحث و بررسی پیرامون مشروعیت انتخاب جنسیت حنین نتایج زیر حاصل شد: 

۱. به نظر بیشتر فقهای امامیه و اهل‌سنت بهره‌گیری از تکنیک انتخاب جنسیت جنین به‌دلایل 
غيرپزشكي و صرفاً به‌منظور تولد فرزند با جنسیت دلخواه والدین جایز است. ازجمله دلایلی که در این 
راستا به آن استنادشده است. عبارت‌اند از: اصل حواز و اباحه» مشروعیت درخواست حنس مذکر 
مشروعیت اخذ به اسباب» جواز معالجه و پیشگیری از بیماری» حلوگیری از بارداري‌هاي مکرر و سقط 
حنین‌های ناخواسته. 

۲. گروهی از فقهای امامیه و اهل‌سنت به‌دلایل غيرپزشكي با بهره‌گیری از تکنیک تعیین جنسیت 
مخالف‌اند. ازحمله عللی که مخالفان تعیین حنسیت مطرح کرده‌اند. عبارت است از: ملازمء تعیین 


جنسیت با مشارکت در علم الهی» مخالفت تعیین جنسیت با مشیت‌الهی» ملازمة تعیین جنسیت با تغییر 


تابستان ۱۴۰۰ _بررسی مشروعیت انتخاب جنسیت جنین در فقه امامیه و اهل‌سنت 1۷ 
خلقت الهی» مخالفت با قانونمندی طبیعت» احتمال شکست و ناکامی. نقض احترام جنین و رواج تبعیضص 
جنسیتی در حامعه. 

۳ برخی از فقهای امامیه و اهل‌سنت» بهره‌گیری از تکنیک‌های انتخاب جنسیت جنین را تتها براي 
پيشگيري از انتقال بيماري‌هاي ژنتیکی یا درمان بیماری‌ها جایز دانسته‌اند. 

به نظر نگارندگان» انتخاب جنسیت جنین به‌منظور اصلاح خصیصه‌های ژنی معیوب و بیماری‌ها 
پذیرفتنی است. ولی اگر منظور از انجام آن اصلاح برخی خصلت‌های طبیعی باشد. جایز نیست. 

۵. اگر اسپرم پس از لقاح با تخمک قابلیت انسان‌شدن را پیدا کند. محترم است؛ لذا جواز اتلاف و 
دورافکندن آن محل تأمّل است و احتیاط در وحوب محافظت از آن است. 
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